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INTRODUCERE

Argumentul si obiectivele cercetarii

O teza de doctorat nu poate cuprinde totalitatea doctrinelor filosofico-religioase ale
complexului opozitiilor oglindit de ethos-ul hindus. Datorita faptului ca hinduismul nu
este un organism religios unitar, ci un caleidoscop de caste, secte, comunitati religioase si
personalitéti carismatice, nu se poate trece la analiza sistematica a fiecarei parti componente
a acestui fenomen concret, general si particular a vietii hinduse. Acesta este motivul pentru
care am ales cercetarea cunoasterii eliberatoare din ciclul transmigratiei sufletului,
specifica scolii filosofice (darsana) Advaita Vedanta, a cérei doctrina, sistematizata de
Sarkara, in secolele VIII-IX d.Hr., se bucura de o recunoastere generali pe teritoriul
Indiei. Vedanta sankariand face parte din manunchiul celor sase scoli filosofice ortodoxe,
alaturi de Mimamsa, Samkhya, Yoga, Nyaya si Vaiseshika. Conceptia referitoare la liberul
arbitru este tratatd de catre sistemul Advaita Vedanta dintr-o perspectiva diferitd de cea
intalnitd in Occident. A trai dupa preceptele hinduismului Vedantin, presupune un alt
mod de raportare la noi insine, la ceea ce suntem, in mod ontologic. Pe masura ce
inaintdm n cunoasterea doctrinei vedantine, descoperim un cu totul alt univers, in care
esenta sinelui fiecaruia dintre noi nu este o entitate separata, individuala. O astfel de
conceptie produce transformari de ordin macrocosmic, moment in care lumea nu mai
poate fi vazuta si experimentata ca pana atunci.

Centrul doctrinei Advaita Vedanta 11 constituie identitatea ontologica a toate si a
tuturor cu Sinele Absolut (Brahman). Intregul univers empiric nu este, in esentd, altceva
decat Brahman, Unul-Totul, Absolutul, a carui frumusete, pentru cel ce reuseste sa ajunga
la recunoasterea acestei identitati fiintiale, radiaza inlauntrul tuturor.

Sistemul filosofic Advaita Vedanta este conceput ca fiind specific spatiului hindus.
India este cea care a dat lumii textele sacre, pe marii maestri, precum si pe cei mai multi
adepti ai acestuia. Insd mesajul siu nu este unul limitat doar la teritoriul acestei tari, ci
are o valentd universala, dorind sd raspunda la intrebarile existentiale ale omenirii din
toate timpurile si locurile, referitoare la cunoasterea a ceea ce suntem, de unde venim,
care este scopul vietii noastre pe padmant, precum si care ar trebui sa fie relatia noastra
cu lumea si cu ceilalti.'

Am ales tema Cunoasterea ca mijloc de eliberare in hinduismul advaitin. Evaluare
din perspectiva crestind in incercarea de a evidentia, in arealul teologic ortodox roman,
importanta pe care o are cunoasterea metafizica (jiana) non-duald (advaita), in opera
marelui filosof Sarkara. Acest demers este necesar, deoarece nu putem ignora cresterea
ofertei spirituale de sorginte orientald, prin intermediul noilor miscari religioase, observabila

' Brian HODGKINSON, The Essence of Vedanta, Eagle Editions, London, 2006, p.2; cf. Richard W.
BROOKS, ,,The Meaning of Real in Advaita Vedanta”, in: Philosophy East and West, Vol. 19, No.
4 (Oct., 1969), University of Hawai'i Press, p. 386.
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in tara noastrd, dupa anul 1989 si amplificarea multiculturalitatii si laicizarii societatii
contemporane, paradoxal tot mai pluralista, dar, in acelasi timp, mai individualizanta.
In conditiile in care lumea contemporani secularizati, profani si consumeristi, pune pret
doar pe un ethos hedonist si acumularea de cat mai multe bunuri, aici si acum, valorizand
exclusiv economia, tehnologia, politica, grija excesiva fatd de trup, cu alte cuvinte, doar
ceea ce este efemer si condamnat la disparitie, sub actiunea distructiva a timpului, intr-o
astfel de societate, valorile spirituale universale, precum moralitatea, cunoasterea Izvorului
Atotcunoasterii si aflarea frumusetii prin Arta, Cultura, sau Eternitatea Absolutului,
apar ca fiind retrograde si lipsite de orice relevanti. In contextul actual, din pacate, se
constata o detasare de Absolut si negarea oricaror valori religioase. De aceea, tema propusa
spre cercetare, vine ca o incercare de reamintire a importantei constientizdrii deosebirii
intre Etern si efemer precum si a menirii individului in univers.

In aceasti perioada au apirut in cadrul diverselor edituri, in special la Editura Herald,
mai multe traduceri ale celor mai importante Upanisade si ale scrierilor diferitilor autori
advaitini, prin opera de cercetare intreprinsa de Sergiu Al-George, Ovidiu Cristian Nedu,
Florina Dobre si Vlad Sovarel. Totusi se constatd absenta traducerii vreunui comentariu
(bhasya) a lui Sarnkara pe marginea textelor sacre ale Vedantei sau a tratatelor Brahmana.

in prezentul demers de cercetare am evidentiat misura in care este posibil un dialog
interreligios, precum si deosebirile fundamentale referitoare la posibilitatea cunoasterii
Absolutului n hinduism si crestinism. Dialogul sincer reprezinta singura metoda ce face
posibild apropierea si cunoasterea marilor religii in contextul social actual, pe cand
aparenta sigurantd, 1n izolare, nu face decat sa vadeasca teama, aroganta si lipsa oricarui
sentiment de dragoste. Cu totii avem vocatia de apostoli, in sensul propovaduirii Evangheliei
Domnului nostru Iisus Hristos, prin deschiderea adeviarati spre cei de altd credinti. in
acest spirit Alexandre LE ROY afirma ca: teologul care ignora istoria religiilor ignora
o parte a teologiei. Totodata, Giinther MENSCHING sublinia: caracterul particular si
spiritul deosebit al propriei religii devin foarte clare pentru cel care si-a indreptat privirea
mai intdi spre alte religii.

Demersul cercetarii prezente nu incalca valorile fundamentale ale monoteismului
crestin. Biserica, In opera sa de misiune, trebuie sa-i aiba 1n vedere si pe cei de alte credinte,
constientd de faptul ca Mantuitorul Hristos este Cuvantul Creator si Rascumparator al
intregului neam omenesc, nu doar un Dumnezeu al celor alesi.

In aceasti teza de doctorat ne-am propus s evidentiem importanta pe care o are
cunoasterea in atingerea binelui suprem, conform hinduismului advaitin, anume intreruperea
ciclului nesfarsit nastere-moarte-renastere (samsdara), punctand in detaliu urmatoarele
aspecte: Sinele Absolut (Brahman) este lipsit de orice determinatii, depaseste Intreaga lume
fenomenald, motiv pentru care poate fi cunoscut doar in mod negativ; iluzia (maya)
Universului empiric, ce presupune raportarea la celalalt ca la un ,,al-doilea”, subiect-
obiect si, intreaga pluralitate supusa devenirii, este intretinutd de ignoranta (avidya)
individului, care are impresia ca eu-l este sinele individual (atman); conditia trairii luminii
non-duale, a identitatii ontologice atman—Brahman, o reprezinta cunoasterea metafizica
experimentald (jiana, prajia, vidya) ce inlaturd valul ignorantei si releva atman-ul
individual drept Sinele Absolut; cunoasterea (jiana) eliberatoare (moksa) presupune

10



INTRODUCERE

regdsirea Sinelui absolut in stare de izolare suprema (kaivalya), in care rimane pentru
totdeauna.

w _ee

Tema in contextul cercetarii actuale

Volumul considerabil al lucrarilor de specialitate ce au ca subiect scoala filosofica
Advaita-Vedanta oglindeste importanta pe care o are cultura filosoficad hindusd in
domeniul cercetarii Religiilor Comparate in Occident, cat si in Orient. Reamintim aici
pe Mircea ELIADE, René GUENON, Heinrich ZIMMER, Paul DEUSSEN, Brian
HODGEKINSON iar dintre filosofii vedantini pe Ananda K. COOMARASWAMY,
Anantanand RAMBACHAN si Swamy VIVEKANANDA. In privinta doctrinei filosofico-
religioase a scolii Advaita-Vedanta, pe plan local, amintim scrierile Pr. prof. dr. Nicolae
ACHIMESCU, Prof. dr. Remus RUS si Pr. Lect. [oan DURA.

in prezenta tezd de doctorat, vom prezenta rolul hotirator pe care il are calea
cunoasterii (jiiana-marga), in filosofia lui Sarnkara, tipurile de cunoastere, precum si o
apreciere din punctul de vedere al doctrinei crestine. In acceptiunea hindusa, filosofia si
religia se presupun reciproc. Termenul philosophia provine din limba greacd, ludnd nastere
prin opunerea celui de sophia. Philosophos era iubitorul de intelepciune, fata de intelept
(sophos), posesorul acesteia. Catalogarea sistemului Advaita Vedanta, ca filosofie sau
iubire de intelepciune, este nepotrivita. In schimb, hinduismului vedantin i se potri-
veste definitia de Infelepciune. insa, Advaita Vedanta este mai degraba un Indreptar de
Intelepciune, deoarece este un sistem teoretic, ce poate fi aprofundat, cu ajutorul
invataturilor sacre ale acestuia, cuprinse de textele sacre si transmise pe cale orald de
citre un maestru (guru). Intelepciunea este cat se poate de practica, un ethos trebuie
aplicat, dovedit printr-un mod de a trai in acord cu invataturile propovaduite. Niciun
text scris sau cuvant predicat nu poate inlocui cunoasterea experimentald personald. Ca
in orice domeniu, teoria trebuie Imbinata cu practica, iar Invatatura sistemului Advaita
Vedanta nu face exceptie. Conceputi drept Infelepciune, cunoasterea practici experimentald
a Advaita Vedantei nu poate fi insusitd decat de la un maestru (guru), care, la rAndul sau,
a ajuns la aceastd cunoastere prin studiu si experimentare, capatate de la maestrul acestuia,
la ale cérui picioare a stat pe cand era un simplu discipol. Studiul teoretic al doctrinei
Advaita Vedanta este necesar pentru a cunoaste felul in care marii maestri ai sistemului
au pus In practica aceste Invataturi, prin care au facut dovada vietuirii in concordanta
cu cele pretinse. Textele sacre ale Vedantei au si un rol auxiliar, de mijlocire si consolidare
a cunoasterii transmise de catre maestru discipolului. Pentru lumea occidentald, in care
existd foarte putini maestri autentici vedantini, cunoasterea teoretica, din scrierile de
specialitate, inlocuieste transmiterea directd a cunoasterii practice.”

Diferenta covarsitoare dintre cunoasterea teoretica si cea practica, experimentala,
este descoperitd in lumina unui alt concept central al Advaita Vedantei: Sinele Absolut
(Brahman) este total pasiv, fapt subliniat prin sintagma Eu nu fac absolut nimic. Sinele
este inactiv, asistand la spectacolul lumii ca un simplu Observator. Cel care a ajuns la

% Brian HODGKINSON, The Essence of Vedanta, p.3.
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aceasta cunoastere si indltime a trairii realizeaza ca toate actiunile sunt infaptuite de
minte, simturi, organe de perceptie si trup, cu care Sinele nu poate fi identificat, decat
in mod eronat, ignorant, facand astfel dovada unei cunoasteri insuficiente, superficiale.’
Advaita Vedanta, in raport cu celelalte religii ale lumii, chiar daca reprezinta esenta
filosoficd a religiozitatii hinduse, are pretentia unei spiritualititi cu valente universale,
nu doar o simpla religie, deoarece promite eliberarea din suferinta existentiala, prin
cunoasterea Sinelui Absolut, unic. Oricine poate studia doctrina acesteia si poate trai
dupi preceptele ei, fard a fi necesard o convertire prealabila.*
Daca 1n Occident mostenirea elend a dat filosofiei intelesul mai mult de cautare
a adevarului si mai putin de posesie a acestuia, In schimb, pentru lumea orientala,
caracterizatd de o sete de sacru, cunoasterea adevarului presupune enstaza, Improprierea
fiintei supreme, a Realitatii Absolute, filosofia fiind echivalenta cu religiozitatea. Daca
in Occident a filosofa presupune a fi in cdutarea adevarului, Orientul vede in aceasta
metoda de realizare a scopului suprem prin care se ajunge la cunoasterea Realitatii
ultime. Acesta stare de fapt a fost constatatd si de Heinrich ZIMMER atunci cind a
afirmat:
,Filosofia indiana, ca si cea occidentala, Impartaseste informatii privitoare la structura si
puterile masurabile ale psihismului, analizeaza facultitile intelectuale ale omului si operatiile
mintii sale, evalueaza diverse teorii ale intelegerii omenesti, stabileste metodele si legile
logicii, clasificd simfurile si studiaza procesele prin care experientele sunt sesizate si asimilate,
interpretate si intelese. Filosofii indieni, ca si cei din Occident, se pronunta asupra valorilor
etice si normelor morale. Dar preocuparea ei a fost intotdeauna nu informarea, ci transformarea:
o prefacere radicald a naturii omului si, cu ea, o reinnoire a modului siu de a intelege atat
lumea exterioard, cat si pe cea a propriei sale existente; o transformare pe cat de completa
cu putintd, astfel incét sa poatd duce, daca e incununatd cu succes, la o totala convertire
sau renastere][...] Intre timp filosofiile noastre academice de factura laica se preocupd mai
degraba cu informarea decat cu transformarea salvatoare de care au nevoie sufletele noastre.

Si tocmai acesta e motivul pentru care o privire spre chipul Indiei ne poate ajuta sa descoperim
- - . A - 5
si sd recuperdm ceva din noi insine.”

Actualitatea temei rezidd in faptul ca studiul doctrinei filosofice a Vedantei ne
oferd lumina cunoasterii de care avem nevoie azi, mai mult ca oricand. Intr-o lume in
care consumerismul si goana dupa avere au reusit sd acapareze intreaga viatd a omului,
facandu-1 captiv propriilor sale iluzii, Advaita Vedanta vine si ofera individului raspunsul
la toate problemele umanitatii, faicandu-1 sa constientizeze ceea ce este cu adevarat
important, indreptdndu-1 pe calea cunoasterii eliberatoare, printr-o profunda introspectie,
spre aflarea adevaratei sale fiinte. Din clipa trezirii la Realitate, nimic nu mai este trait
ca pand atunci. Odata ajuns la cunoasterea Adevarului, individul este eliberat de toate
neajunsurile, de limitarile legilor empirice si a celor impuse de societate.®

* Brian HODGKINSON, The Essence of Vedanta, p.4.

* Brian HODGKINSON, The Essence of Vedanta, p.4.

Heinrich Zimmer, Filozofiile Indiei, traducere de Sorin Marculescu, Ed. Humanitas, Bucuresti,
2012, pp. 13-20.

¢ Brian HODGKINSON, The Essence of Vedanta, p.8.
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Cadrul lucrarii

Am structurat lucrarea prezenta in sapte capitole.

Capitolul 1, Sarikara si doctrina monismului absolut in Advaita Vedanta, debuteaza
cu istoricul si originile literare ale Vedantei (1.1.), impreuna cu iIntreitul canon al acesteia
(1.1.1.). Sarkara (788-820 d.Hr.) si doctrina Advaita Vedantei reprezinta obiectul studiului
de fatd, motiv pentru care am expus viafa (1.2.1) si opera lui (1.2.2). Conceptul fun-
damental al lui Sankara este advaita care, in filosofia hindusi, defineste invatitura
despre non-diferentierea sau non-dualismul Sinelui absolut (Brahman) (1.3.), ce trascende
toate antinomiile, fiind mai presus de orice incercare de definire (1.4.). in finalul capitolului
am prezentat si alte sisteme filosofice ale hinduismului ortodox (1.5), caracterizate de
un dualism teist si absolut (1.5.1.), prin reprezentanti ca Ramanuja (1.5.1.1.), Madhva
(1.5.1.2.), Vallabha (1.5.1.3.) si Sri-Caitanya (1.5.1.4.). Totodata, am subliniat diferentele
existente Intre non-dualismul advaitin, si monismul filosofic.

Capitolul 2, Caracteristici generale privind cunoasterea in opera lui Sankara,
abordeaza cele doud tipuri de cunoastere, superioard (pard-vidya) si inferioard (apara-
vidyd), in hinduismul Advaita Vedanta (2.1.), In realitate, exista o singurd cunoastere
metafizica (2.2.), ce unifica in Sine cei trei factori ai cunoasterii, subiect, proces, obiect,
ca aspecte inseparabile ale Acestuia. Cunoasterea de sine, a adevaratei naturi esentiale a
individului (2.3.), presupune discriminarea efemerului de Vesnic, cu scopul transcenderii
suferintei existentiale. Observam insuficienta conceptiei filosofice occidentale precum
si dificultatea aflarii unor puncte comune intre filosofia Occidentului, din perioada
Greciei antice, pand in cea modernd a Europei si a Orientului hindus. Advaita Vedanta
este prea putin preocupatd de cunoasterea prin intermediul simturilor de perceptie (2.4.),
axandu-se mai mult pe aflarea adevaratei naturi a lumii empirice si a Sinelui real. In
schema generala epistemologica upanisadica a emanarii universului empiric, succesiunea
temporald de efecte are o singurd cauza materiala si eficientd: Brahman. Validitatea
cunoasterii prin simturile de perceptie (2.5.) arata caracterul insuficient al acestora, in
demersul cunoasterii metafizice advaitine.

Capitolul 3, Sinele Absolut (Brahman), prezinta conceptia filosofica hindusa despre
Sinele Absolut in Bhagavad-Gita si in Upanisade (3.1.). Am precizat semnificatia
termenului Brahman (3.1.1.), originea cunoasterii lui Brahman (3.1.2), si insuficienta
limbajului empiric, ce nu este nimic mai mult decit nume (na@ma) si forme (ripa) (3.1.3.).
in demersul cunoasterii lui Brahman sunt necesare intrunirea anumitor preliminarii (3.1.8.)
cautarea Absolutului aflandu-si punctul culminant 1n identitatea arman—Brahman (3.1.9.).
Brahman este ,,Unul-fara-al-doilea” (ekam-eva-advitiyam) (3.1.11.), excluzand existenta
oricarei relatii subiect—obiect sau a altui subiect. In continuarea capitolului am prezentat
cele doua aspecte ale lui Brahman, in Advaita Vedanta (3.2.), subordonate ierarhic.
Para-vidya sau cunoasterea superioara a lui Brahman Nirguna (3.2.1.), ocupa cea mai
inalta pozitie in gandirea filosofica sankariand, tindnd de cunoasterea metafizica,
transcendentd (paramarthika). Brahman Saguna (3.2.2.) apartine cunoasterii empirice,
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relative (viavaharika)', fiind o cunoastere inferioara (apard-vidyd) a carei falsitate se
manifestd doar cand aceasta este confruntatd cu para-vidya (cunoasterea superioard) a
lui Brahman (Nirguna). Brahman poate fi cunoscut in Fiinta Sa (3.3.) In mod imanent,
ca existenta reald (saf) (3.3.1), constiinta (ci?) (3.3.2.) si iubire (ananda) (3.3.3.), rfimanand,
in acelasi timp, total transcendent.

Capitolul 4, Cunoasterea metafizica experimentald — calea spre eliberarea supremd,
prezintd premisele eliberarii (4.1.) si stadiile premergatoare cunoasterii, pe care discipolul
advaitin este obligat sa le parcurgd. Vedanta Sankariana este darsana cunoasterii metafizice
(4.2.). Conditiile sine-qua-non pentru a fi initiat in tainele Vedelor (4.2.1.) depind de
apartenenta la sistemul de castd (varna) si a stadiului vietii (asrama) (4.2.1.2-4.2.1.4.).
Capitolul continud cu prezentarea sinelui individual (atman) (4.3.), a relatiei acestuia cu
universul empiric (4.3.4.) si identitatea cu Sinele Absolut, ce presupune universalitatea lui
atman (4.3.5.), liber in permanentd. Atman identificat cu eu-1, trupul empiric, simturile,
organele de perceptie, ocupatii sau cu relatiile inter-umane, este o falsd cunoastere
(4.3.6.4.3.7.1.), ce-si are originea 1n mintea (manas) ignorantd. Controlul mintii (4.3.7.2.)
se dobandeste prin transcenderea fluxului ei empiric, ca predare totald lui Brahman, ce
presupune contopirea constiintei individuale cu Cea Universala. intre continutul mintii
si reincarnare (samsara) (4.3.7.2.) existd o legiturd directd. Atman nu suferd procesul
reincarndrii, ci doar mintea individului gi falsa cunoastere a sinelui, ca eu. Aparenta
pluralitate separatd a universului mental (4.3.7.4.) individual este doar o manifestare a
lui atman—Brahman, ce difera total de cele cinci Invelisuri (4.3.7.5.) (paficakosa
prakriyd) ale universului empiric.

Capitolul 5, lluzie (maya) si realitate in filosofia Advaita Vedanta evidentiaza
importanta acestui concept, ce face legitura Realitatii Absolute cu realitatea empirica,
(5.1.). Advaita Vedanta este o doctrina filosoficad non-dualista ce exclude iluzia (maya)
(5.2.1.), afirmand existenta Sinelui absolut esential diferit de tot ce este fenomenal.
Brahman emana universul empiric Intr-o secventialitate abstracta (5.2.1.2.), neavand un
inceput si un sfarsit istoric. Universul este visul (maya@) lui Brahman (5.2.1.5.), iar
individul este un microcosmos de dimensiuni macrocosmice. Natura (mayd) este aparenta
lui Brahman, spre individul ce o percepe fals (5.2.1.6.), eliberarea presupunand renuntarea
la orice temeri (5.2.1.7.) si echivalarea castigului cu infrangerea. Universul empiric nu
este o iluzie (5.2.2.). In clipa cunoasterii lui Brahman, doar perceptia gresiti a acestuia
este anihilatd. Eliberarea de sub influenta celor trei tendinte (guna) (5.3-5.3.1.) este
posibila doar prin Constiinta. Ignoranta (avidya) reprezintd obstacolul in calea atingerii
cunoasterii eliberatoare (5.4.), proiectand (viksepasakti) multiplicitatea si acoperind
(avarnasakti) Realitatea Absoluta (5.4.1.). Ignoranta empirica (5.4.2.) nu are o deosebita
importanta, fiind utilizatd doar ca analogie, pentru a facilita comprehensiunea implicatiilor
amneziei naturii esentiale a Sinelui (@tman—Brahman) (5.4.3.). Intre ignoranta (avidya)
si iluzie (mayd) existenta o legaturd directd (5.5.), In care cea dintdi ramane un mister
total, inexplicabil (anirvacaniya).

7 Sankaracarya, Advaita Vedanta in texte — prakarana-grantha —, volumul I, traducere si adaptare din
sanskritd: Vlad Sovarel, Ed. Suriya Publishing, 2013, p. 7.
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Capitolul 6, Transcenderea conditiei umane, prin cunoasterea experimentald
eliberatoare a Absolutului (Brahman), accentueaza conditia sine-qua-non a unirii cu
Brahman (6.1.). Insuficienta cunoasterii empirice in realizarea identitatii atrman—Brahman
(6.2.) este constientizata prin afirmarea ignorantei (avidya), ca problema fundamentala,
existentiald si cauza originard a suferintei. Fenomenologia eliberarii (6.3.) (moksa) nu
este un proces al devenirii, ci o realitate prezentd, in permanentd. Eliberarea in viata
(jivanmukti) (6.4.) este o fiintare identica cu natura reald a sinelui (@tman), in care este
atinsa starea neconditionatd si atemporald a Marelui Timp cosmic. Actiunile (karma) si
evenimentele (6.4.1.) sunt simpli factori in lantul cauzal empiric, in care Sinele este
doar Martorul acestora (6.4.2.). Cel ,.eliberat in viatd” (jivanmukta) actioneza detasat
(6.4.3.1.), fara dorinta vreunui merit, fard identificare cu actiunile, dedicandu-le, pe
toate acestea, lui Brahman. Constientizarea naturii esentiale reale a actiunilor (6.4.4.),
argumenteaza pasivitatea totald a lui Brahman, ce nu face absolut nimic. Intre actiune
(karma) si transmigratia sufletului (samsara) (6.4.5.) este o legdtura directd, ce alimenteaza
ciclul nesfarsit nastere—moarte—renastere. Accederea sufletului pe cele trei cai (6.4.6.),
presupune reintruparea intr-un nou stadiu ontologic. Marturia unui ,.eliberat in viata”,
Ramana MAHARSHI (6.4.7.), releva abordarea oricaror probleme din perspectiva Sinelui
Absolut. Trupul empiric $i mintea acestuia devin simple unelte, ce implinesc voia lui
Brahman (6.5.) A fi liber inseamna a fi Brahman (6.6.). Realizarea eliberarii supreme
(moksa) (6.7.) confera nemurirea, excluzand accederea intr-o lume celesta. Din perspectiva
Absolutului, timpul relncarnarii este relativizat (6.8.).

Capitolul 7, Evaluare finald, din perspectiva crestind, a posibilitatii existentei unui
numitor comun, intre Advaita Vedanta si Ortodoxie, cuprinde asemanarile formale si
deosebirile esentiale intre hinduismul advaitin si crestinismul ortodox (7.1.), parcurgerea
caii cunoasterii, de la experienta impersonald a Absolutului upanisadic, la experienta
directd si Personala a lui Hristos, ca implinire a umanului (7.2.), o paralela intre apofatismul
neti, neti (nici, nici), ca marcd a gandirii filosofice Orientale si cunoasterea negativa a
lui Dumnezeu (7.3.), concluzionand cu expunerea masurii in care care este posibil un
dialog interreligios intre Advaita Vedanta si crestinism (7.4.).

Metodele de cercetare folosite

In tratarea acestei teme am utilizat caile considerate de unii specialisti ai hinduismului
advaitin a avea elemente comune cu teologia crestina. In tratarea temei in discutie, am
utilizat, cu precadere, metoda istorico-descriptiva, scotand in evidenta particularitétile
filosofiei Advaita Vedanta. Sub aspect fiintial, Brahman este Existenta absoluta, unica,
(ekam-eva-advitiyam), reala, fatd de lumea empirica iluzorie, aparentd, trecatoare. Din
punct de vedere gnoseologic, transcenderea tuturor antinomiilor, a dualitatii de tip subiect
cunoscator—obiect cunoscut, se realizeaza prin cunoasterea superioard (para-vidya, jiana).
Cunoasterea metafizica advaitina cauta identitatea sinelui individual (a@tman) cu Sinele
Absolut (Brahman), aspect omis de multe ori de cétre cercetatorii occidentali, dupd cum
remarca si René GUENON:
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[...]1n conditiile intelectuale in care se afla actualmente lumea occidentala, metafizica este
pentru ea ceva uitat, ignorat in general, pierdut aproape in intregime, pe cand, in Orient, ea
este dintotdeauna obiectul unei cunoasteri efective. Daca vrem sa stim ce este metafizica,
Orientul este cel caruia trebuie sa i ne adresam; la fel, daca vrem sa regasim ceva din vechile
traditii ce au existat in Occident, intr-un Occident care, in multe privinte, era odinioara
mult mai apropiat de Orient decat este astizi, o vom putea face mai ales cu ajutorul
doctrinelor orientale si prin comparatie cu ele, deoarece aceste doctrine sunt singurele care,
in acest domeniu metafizic, mai pot fi studiate inc in mod direct.®

Totodata am folosit metoda comparativa pentru a avea posibilitatea elaborarii unei
analize in paralel a hinduismului advaitin si a crestinismului. In explicarea termenilor
din limba sanskritd am utilizat metoda lingvistic, iar in analiza unora dintre acestia am
apelat la metoda fenomenologica. Pentru expunerea doctrinei Vedantei sankariene, am
utilizat traducerea din sanskritd in limba romana a urmatoarelor carti: Cele mai vechi
Upanisade, de Radu BERCEA, Bhagavad-Gita, de Sergiu AL-GEORGE. Am facut
referire in permanenta la comentariile (bhdsya) autentice ale lui Sarikara la Upanisade,
textele Brahmanas si Bhagavad-Gita. In analiza hinduismului Advaita Vedanta, din prisma
crestinismului, am utilizat Sfanta Scriptura, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005 si scrierile Sfintilor Parinti.

8 René GUENON, Metafizicd si cosmologie orientald, traducere din limba franceza de Daniel Hoblea,
Editura Herald, Bucuresti, 2013, pp. 11-12.
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